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Abstract 

During the nineteenth and the twentieth centuries, architectural spaces of Sufi 
shrines in South Asia affected the ideas, feelings, and behavior of the shrine-based 
communities. Acting as/Being a medium between humans’ thinking, memory, feeling, 
and their surroundings, architecture has the capacity to invoke various emotions such 
as happiness and sadness in them. The intensity with which architecture can 
influence the human emotion can at times be quite overwhelming. Sacred Sufi 
architectural spaces in South Asia perform similar functions, where people perform 
various rituals to attain baraka and experience the emotion of joy and happiness. 
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ذب ات کی تسکین کا مسکن بھی ہیں۔ صدیوں سےمسلم اور 

 

انی کیفیات اور ج 

 

رارات نہ صرف عقیدت کی جگہ ہیں بلکہ ان

 

دنیا بھر میں صوفیا کے م

  کے لوگ
 
اور سرگرمیوں میں حصہ لیتےآ  مختلف مذاہ رسومات  رارات سے جڑی مختلف 

 

م اور سکون کے حصول کی خاطر  ہیں۔    ۓخوشی 

ذب ات کیفیات اور 

 

انی وجود کا حصہ ہیں۔ ج 

 

ان کے ان

 

ذب ات  ان

 

اریخی واقعات تغیرات میں سے گزرتے رہتے ہیں اور یہ ایک قدرتی عمل ہے۔  ج 

 

 ب

وجو اہم  ذب ات کی 

 

ج  انی 

 

ایک ہیں۔  ان اریخی عمل کے نتیجے میں  ہات میں سے 

 

ب اس  اور  اریخی عمل کی وجہ بنتے ہیں 

 

ب اور کیفیات  ذب ات 

 

ج  ارے 
 
ہ

ذ  ۓن
 

اریخ دان اس ب ات سے متف ب ات پیدا ہوتے ہیں۔  ج 

 

اریخی عمل کو سمجھنے کے  ب

 

ذ  ۓلہیں کے ب

 

ان کے احساسات اور ج 

 

ب ات کو سمجھنا ان

ذب ات کس طرح کام کرتے ہیں؟ انکا مطلب کیا ہۓبہت ضروری ہ

 

اریخی عمل کو ۓ۔ ج 

 

اریخی واقعات سے جوڑ کر دیکھنے سے ب

 

؟ ان سوالات کو ب

ا ہے۔   یقینا سمجھنا

 

 آسان ہو جاب
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 [ 2 ] میں صوفیا کے م

ر عہد  میں    خوشی کے تصور کا فلسفیوں اور مورخی 
 
ر فلسفی اور مورخی اس ب ات پر متف ہیں ک نے ہ

 

رے پیمانے پر تجزیہ کیا ہے۔ زبکادہ ب

 

کلاسیکی   ب 

ان کا احتیار نہیں تھا۔   بھی  میں   عہد 

 

خوشی کا تصور خوش قسمتی کے گرد مرکوز تھا اوراس پر ان

1

ام       ک 

 

خوش  جو  اس ب ات پر زور دیتا ہے ک ارسطو نے  ن

اندہی کرتے ہے ک ارسطو کے  ل  ہ و نعمت جیسے الفاظ استعمال کیے  قسمتی کے لی 

ش
 

رکت  مطلب   کا  گزارنے  زندگ  اچھ   ۓ اس ب ات کی ن   اس  ہے۔  ب 

ا ہیں معن   کےاص   زندگ   اچھ   اور   خوشی   طرح 

 

رکت ہوب ۔ انحصار ہے بیرونی حالات پر بہت زبکادہ    نیز انکا    خوش نصیب، اور ب اب 

2

ام کے      ک 

 

ہم عصر   ن

 ہیں 

 

  کر سکت

 

۔  امریکی مورخی خوشی کو ایک ایسی شے کے طور پر دیکھتے ہیں جس پر ان کا اختیار ہے اور جس کا وہ سرگرمی سے تعاق

3

 

ذکرہ ملتا ہے۔  ہمیں    میں  انداز  مختلف  میں  ملفوظات  کے  کرام  ۓصوفیا

  

جہاں صوفیاء کبھی درگاہ کی عمارت کی تکمیل پر خوش خوشی کے اظہار کا ت

ار

ش

ا ہے اور وہ اسی خوشی سے سرش

 
 

 
 ب

ش

ا خوشی کا ب اع

 

 کا ہاتھ میں جوتی اٹھائے انُ کی ب ارگاہ میں حاضر ہوب

 
 

اہ وق

ش

سائل کو دین  ہوتے ہیں تو کبھی ب ادش

 سے مالا مال کر دیتے ہیں

 

۔و دنیا کی دول

4

اریخ میں اولیا  

 

ذب ات کا ذکر   کے  مسرت اور  عقیدت،  محبت،  ساتھ  کے  صوفیا اور  کرام  ۓاسی طرح ب

 

ج 

ا ہے

 

ذب ات کی ایک اور مثال تیمور لنگجابجا نظر آب

 

تھا۔   بھی  ۔ صوفیا کے ساتھ عقیدت و محبت کے ج 

5

تیمور کا صوفیا کو اپنے ساتھ رکھنا اور ایک     

ا اس کی واضع مثال ہے۔

 

 کرب

 

کت کی
رار کے احاطے میں قبر کے ساتھ دفن ہونے کی وصی

 

صوفی کے م

6

اور اس     ذین کے ساتھ تعلق  کا مرتک صوفیا 

ذب ات کے اظہار کی    ء تعلق کی بنا

 

رار  کے  کرام  ۓہیں۔ صوفیا  بیشمار مثالیں صوفی ادب میں ملتیپر تسکین اور مسرت کے ج 
 

پر حاضری دیتے   اتم

رار کی  

 

و احترام، خود رفتگی، م  ہوئے محبت، عقیدت 

 
 

ار   مافوق الفطرت طاق

ش

ذب ات سے سرش

 

ان کو مسرت کے ج 

 

ان اور اس جیسی کئی کیفیات 

  

 

اری قلبی وابستگی کی بدول
 
ذب ات اور احساسات کے ظہور میں بلاشبہ صوفیا کا روحانی فیض اور ان کی تعلیمات سے ہ

 

خوشی  ہمیں  کرتی ہیں۔ ان ج 

رار کی عمارت، اس کا فنِ تعمیر،  

 

رئین و آرائش، نقش و نگار، خطاطی حاص ہوتی ہے۔ لیکن اس کے ساتھ ساتھ خود م

 
 

ر، ب
 

 

گنبد، مینار، محراب، م

ر خان  اسی ضمن میں  مسرت بخش احساس پیداکرتےہیں۔     تعمیراتی پہلو بھی ایک خاصاور اس جیسے دیگر  موراں اور رنجیت سنگھ کا مسجد وزبک

ئ
ئ

مائ

ا، مسجد

 

ر ہوب

ش

حفکے فنِ تعمیر سے متاب
م

رجیوں میں  اکا  اافل کے مینار کی ب 

 

  ہو کر بے  سجاب

ئ

ائ

 

 ب

 

رکات کی بدول اور ایک صوفی عبدالرزاق گازورنی کی ب 

امل ہے۔ 

ش

ا ش

 

پناہ عقیدت کا اظہار کرب

7

رار، جو کچھ عرصہ پہلے ہی دوب ارہ تعمیر کیا گیا، کے متعلق مشہور آرکیٹیکٹ،   اسی تناضر میں ب اب ا  

 

اہ کے م

ش

بلھے ش

ب اب ا  ر شہزاد کہتے ہیں کے میری خوش قسمتی ہے ک 

 

رار  غاف

 

اور اسکی تعمیر کو مکمل کروابکا۔ م کیا  ڈزائن میں نے تیار  کا  رار 

 

اہ کے م

ش

ش کا فنِ تعمیر  بلھے 

رار کا علامتی عمارتی اظہار ہے۔  

 

 م
ِ
کدذین  صاح  ی

مقل
ذین اور  اہ کے چار مرتک

ش

رار کی عمارت کے چار گنبد بلھے ش

 

رار کی عمارت    م

 

ر کرتے ہیں۔ م
 
کو ظاہ

ذمیں بنائی گئی گول قوسیں   امدتک

ش

رین کو خوش

ئ

ری قوسیں زاب

 

  ب 

 

 ہیں اعر چہار جائ

 

اعری میں استعمال ہونے والے چرخہ کی علام

ش

اہ کی ش

ش

کہتی  بلھے ش

رار کا غیر روایتی اندازتعمیر 

 

 کیہیں۔ م

 

ک
ئ ذ ذتک اعری کی طرح ج 

ش

   ان کی ش

 

ہے۔  علام

8

    

  ایسے  سے  ملفوظات  کے کرام  ۓصوفیا

ئ

اریخی   ک  ہیں   ملتے  شواہد  ک

 

ذب ات  وجوہات  کی  تغیر میں  عمل  ب

 

اریخ پر  اس  مگر  تھے ج 

 

   کم  کی  دانوں  ب

ئ

کم   اور  مائ

 کی وجہ سے اس موضوع پر تحقیق

ئ

رین کی زندگیا توج 

ئ

 سے زاب

 

 
اریخ گواہ ہے ک کی کافی گنجائش ب اقی ہے۔صوفیا کی ایک مسکراہ

 

  ں بدلتیں ہیں تو ب

اہوں ۓ ل کے کرنے حاص خوشنودی کی کرام  ۓصوفیا

ش

ضربکاں دیں ہیں۔دراز کا سفر کر کے خانقاہوں میں حا دور ب اوں ننگ  بھی نے ب ادش

9
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رکت اور خوشی کا تصور   میں ب 

 

ک
 صوفی روائ

 تعلق صوفیا  صوفی ادب  کی روابکات  

 

راہ راس رکت کے تصور کا ب  رار  انکے  اور  ذات  کی کرام  ۓمیں ب 

 

ہے۔  سے  م

10

رکت کے حصول کی      لوگ ب 

ب ات کی    ضرحا  دور  ہیں۔  جاتے  پر  درگاہوں   ۓل ا اس 

 

اور رحمت کے حصول کی خاطر رجوع کرب رکت    ب 

 

 لوگوں کا درب ار کی جائ

 

میں اب ی

رکت کے معن خوشخال اور نعمت کے  ۔ہیں دلیل ہے۔ ب 

11

رکت کا   ذب ات کی تسکینب 

 

 تعلق ج 

 

راہ راس اریخ  ب 

 

ذب ات کی ب

 

کے ساتھ جڑا ہوا ہے۔ ج 

ذب ات اور کیفیات کو

 

ا اور مراد لکھنے والے تسکین اور خوشی کے ج 

 

رار میں آب

 

رین کا م

ئ

رین کے مختلف تجرب ات کی روشنی  میں بیان کرتے ہیں۔  زاب

ئ

 زاب

کا   پر حاضری دیتے نظر آتے ہیں جن  رارات 

 

والے م   سے تعلق رکھنے 
 
ر مذہ

 
ہ رکت کی تلاش میں  ب  رکت کی دلیل ہے۔  ب  ردیک 

 
 

ب ا انکے 

 

ب اب

ا ہے

 

ا ہوب

 

ب اب اور جسمانی علالتوں سے چھٹکارا  روحانی  ۔ مقصد 

12

اس    پر لوگ  ر 

 

 
  جوہ

ک
ئ ر

 

ف رار کے 

 

اہ جمال کے م

ش

ب اب اش  لاہور میں 

 

جیسا ک اب ی

اہ جمال کی نہانے میں عار محسوس نہیں کرتےواسطے  

ش

ب اب ا ش اور عقیدت مند اسے  ک اسی سے انہیں خارش جیسے مرض سے نجات مل جاتی ہے 

ورکرتے ہیں۔     ّ

 

رکت ت  ب 

رارات اور 

 

رکت کا تصور صوفیا کے م ا ہے۔ب 

 

عقیدت مندوں کے درمیان سماجی مطابقت کو اجاگر کرنے کا  کام کرب

13

اریخی تناظر  

 

ہندوستان کے ب

رارات کے ساتھ منسلک خوشی حاص کرنے کے  ل

 

رکت کا تصور صوفیا کے م ر  آہنگ   ہم   ساتھ  کے  درب ار   ۓمیں ب 
 
  سکت   جا  دیکھا  سے  کرنے  ظاہ

    کے  مندر  جین  میں   لاہور   ۓل   کے  کرنے  سر   کو  قلعے  کے  چتوڑ  کا  اکبر  ک  جیسا  ہے۔
ک
ئ ر

 

سے دعا   ی صوفی جلال الدین موج دربکانقشبند  واقع  ف

اور چتوڑ کا قلعہ سر کر لینا۔   ا 

 

رکت کے حصول کے ل  اسیکرواب  سے جہانگیر کا میاں میر کو ب 

 

   میں  درب ار  اپنے  ۓمناس 

 

ک
 احترام  و  عقیدت  نہائ

     ہیں۔  کی دلیلشی حاص کرنے اور ہم آہنگ صوفیا سے وابستہ خو واقعات س   یہ  دینا۔  دعوت سے

ل  ربط کو بے نقاب کرنے کے   درمیان کھوئے ہوئے  ان کے 

 

ان اور  ر نے عمارات 

 

  کی  تعمیر  فن  مذہبی  میں  تناظر   کے  آہنگ   ہم  ،   ۓالبرٹو گوم

 

 

کی۔   وضاح

14

رھ   

 

ب   میں 

 

ئ

ک

ری

 
 

ب و  اس کی تعمیر  رکت کے حصول کی خاطر  اور کاریگرب  ا ہے 

 

رانداز ہوب

ش

اب پر  مذہبی فنِ تعمیربھی عقیدت مندوں 

 

 

 
ا ہے جسکا بنیادی مقصد یہ تھا ک ج

 

رار وسطی ایشیا کی طرزتعمیر کی نمائندگ کرب

 

رھ کر حصہ لیتے ہیں۔ بہاوالدین زکربکا ملتانی کا م

 
 
ذل سے   چ و ج 

 تو    وس   اجڑ کر

ئ

ک

  ملتان آی
 

  کا حصہ تصور کریں وہ  ایشیا کے لوگ ح
ک
 خود کو اس خطے کی تہذئ

 

 میں رن

 

ر    اور جلد اس کے رن

 

جائیں۔  البرٹو گوم

اک عقیدت مند طبقے کو عمارت کے ساتھ ہم آہنگ ہونے میں ایک  

 

ا ہے ب

 

راہم کی جا  مضبومذہبی عمارت کو ایک آلے کے طور پر بیان کرب

 

ط بنیاد ف

سکے۔ 

15

رارات  کے  صوفیا   ۓعقیدت مند طبقہ اپنے سماجی، معاشی اور نفسیاتی مسائل کے حل کے  ل  

 

ہیں۔   جاتے  پر  م

16

 مورینس ایک ایلن   

انی مسائل کے حل کے  ل

 

ہے۔ پیداوار کی نظام  کے یقین اور خواہش  ۓدلیل پیش کرتے ہیں ک، حج تمام موجودہ ان

17

 

انیسویں صدی میں مغلیہ سلطنت کے زوال کے بعد ہندوستان میں اضطراب اور افسردگ کا سماجی اور معاشی مسائل کے ساتھ بہت گہرا تعلق  

 تنزل اور انکے بگڑتے ہوےَ  سماجی اور مال حالات نے انکو سکون کی تلاش

 

رین سطح ی

 

میں    تھا۔ مسلمانوں کی اعلیٰ مقام سے معاشرے کی پست ب

را

 

  مائل کیا۔م

 

رات کی جائ

18

 کرتے ہیں ک کس   

 

طرح مغل شہزادیوں اور شہزادوں نے   خواجہ حسن نظامی بیگمات کے آنسو میں یہ وضاح
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 [ 4 ] میں صوفیا کے م

رار میں پناہ ل۔

 

لال قلعے کے اجڑنے کے بعد نظام لدین اولیاء کے م

19

رارات دکھ کی گھڑی میں زخموں    

 

پر مرہم کا کام بھی کرتے  اولیاء کے م

۔تھے  میں، صوفیا کے پیروکار مراقبے کے ذریعے ذہنی سکون حاص کرنے کی سَعی کرتے۔  اس تناظر تھے

20

لوگ طبی علاج کے ساتھ روحانی  

 اپ میں تبدیلی کے خوف اور اندیشوں کو ختم کیا جا سکے جس کی    بھی  ۓعلاج کے  ل

 

اک سماجی سک

 

رارات کی طرف مائل ہوےَ ب

 

صوفیا کے م

 بگڑ جاتی تھی۔ 

 

اور ذہنی حال وجہ سے ان کی جسمانی 

21

کو     ادا کرتےاور خود  رکت کے حصول کی خاطر رسومات  اور ب  رارات پر جاتے 

 

لوگ م

ربیت  اور  ۓمسلمانوں کے اضطراب اور پریشانی کے خاتمے کے ل  مطمئن اور خوش محسوس کرتے تھے۔

 

 انیسویں   اور   اٹھارویں  سے  غرض  کی  ب

۔   کی تعمیر خانقاہیں  سی بہت میں صدی

ئ

ک

گی

22

ر چشتی سلسلۂ کے صوفی نور محمد مہاروی  

ش

رصغیر کے س  سے ب ااب  ( ۱۷۹۳-۱۷۴۶) اس ضمن میں ب 

رراں، احمد پور اور ملتان میں خانقاہیں تعمیر کروایں۔
 ھ
چ
 ھ
چ

نے پنجاب کے مختلف شہروں مثلاً چشتیاں، مٹھن کوٹ، تونسہ، 

23

لوگ تسلسل سے ان    

رکت کی غرض سے حاضر ہوتےملات میں  خانقاہوں میں دین و دنیا کے معا ۔  بیسویں صدی کے نصف میں ہندوستان کی تقسیم کی    بہتری اور ب 

رارات  

 

میں پناہ ل۔پریشان حال  لوگوں صورت میں رونما ہونے والے ہنگاموں اور قتل وغارت سے بچنے کی غرض سے لوگوں نے صوفیا کے م

انی کے درب ار میں پناہ لینے اور محفوظ رہنے  صوفیا کے معجزانہ فیض پریقین کی ایک مثال ب اب ا بشیرہیں  کے

ش

رر سال بعد بھی مجدد الف ب

 

 ھت
چ
پ 

جو تقسیم کے 

ہیں۔  آتے نظر  ۓکی داستان سنا کر  تشکر سے بھرپور آنسو بہاتے ہو

24

  

ر 

 

 ارات سے جڑے واقعات اور دل مسرت م

رار کو

 

کاا نے م ی

 

 سی
یکی
س

رین کے  ل  ک  جو ہے  "حفاظتی قلعہ" کے طور پر بیان کیا    ایسے

ئ

راہم  پناہ   ۓزاب

 

ا  ف

 

ہے۔   کرب

25

      ء1857  جیسا ک  

 

 
کے  کی ج

دبکا۔   سرانجام  کام  کا   قلعے  حفاظتی   ۓدنوں میں معین الدین چشتی کی درگاہ اجمیر شریف نے مغل شہزادوں اور شہزادیوں کے  ل

26

ذلیل   

  

شخصی ت

مائل کیا۔ درب اروں کی طرف  کو صوفیاکے  و معاشی تنزل نے لوگوں  سماجی  ل  اور  روحانی بلکہ جسمانی مسائل کے حل کے  اصرف 

 

ب  ۓ لوگ 

اک  رہتے  میں  درب اروں

 

سہ اب بھی  ب ا  شفا  ب
رار پر ایک  سکیں۔ فیض ب انے کا یہی سل

 

خاتون  جاری و ساری ہے۔ اسی تناظر میں نور محمد مہاروی کے م

  ا
 

رار میں رہنے کے بعد ان کی طبیعت میں نمابکاں بہتری آئی ہے۔ ح

 

ذ راشدہ بی بی نے بتابکا ک دو ہفتے کے وقفے کے ساتھ تین راتیں م ن  مرتک

رار میں رہنے کی طرف مائل کیا، اور وہ کیسا محسوس کرتی ہیں؟کس ب ا  سے پوچھا گیا ک

 

ختہ" نے جواب دبکا ک یہ "بے سا  تو انہوں  ت نے ان کو م

ذ کہا، رتک

 

راشدہ بی بی کے مشاہدے کے مطابق    ک  ہوا ہے، م اور اسی کیفیت میں سوجاتے ہیں۔  ہم صرف لنگر کھاتے ہیں، مراقبہ کرتے ہیں 

رارات سے خود کو جوڑنے کے  ل

 

رین خوشی کے حصول کی خاطر م

ئ

رین   ہیں۔  کرتے  ادا  رسومات  سی  بہت   ۓزاب

ئ

رار پر حاضری، رسومات   کی    زاب

 

م

 کی نماکی ادا

 
 

رو بن جاتی ہیں ب الکل اسی طرح جیسے ب انچ وق

 

 
 انکی روزمرہ کی زندگ میں انکی عادات سے جھلکتی ہیں اور یہ ان کی عادات کا چ

ئ

ک
ز کی یئ

، کھانے، سونے، گھر کے کام کاج وغیرہ ۔ 

ئ

ک
ادایئ

27

   

میاں میر کے ایک عقیدت مند شبیر احمد 

28

رارات پر گئے اور متعدد درگاہوں میں رہنے   

 

نے بتابکا ک وہ ذہنی و روحانی تسکین کی خاطر بہت سے م

ہم آہنگ کیا؟ انہوں    کا تجربہ کیا۔ ان سے پوچھا گیا ک کس چیز نے انکو اتنا پر سکون اور شکر گزار بنابکا؟ کس درگاہ نے انکو اپنے خیالات سے زبکادہ
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دبکا  نے رارات  ک  جواب 

 

رکت حاص کرنے میں   تمام م اور ب  درگاہ  میاں میر کو اطمینان  دبکا تھا، اسی بحث میں انہوں نے  نے انہیں مطمئن کر 

رین کی مثالیں دی ہیں 

ئ

رارات کی اس تبدیلی پر بحث کرتے ہوئے حسین ٹیکری درگاہ کے زاب

 

رار دبکا۔ کرسٹین بیلامی نے م

 

ر ف

ش

س  سے زبکادہ موب

رارات کے ساتھ ساتھ

 

 اسلامی نسبت کے لحاظ سے بھی جاتے تھے۔جو اکثر دوسرے م

29

  شبیر جیسے لوگ  
 
ر ہو کرمختلف مذاہ

 

  سے ب الاب
 
مذہ

اور انہوں نے  ذا کے وجود کے احساس سے ہے 

 

 تعلق ج

 

راہ راس ب  کا   

 

ک
افادئ رارات کی 

 

کی عبادت گاہوں میں بھی گئے۔ ان کے خیال میں م

رارات ایک جیسے ہیں۔ 

 

ذ کہا ک تمام م رتک

 

ر جگہ ایک ہیم
 
ذا ہے۔  ہ

 

 ج

چ لارڈ نے اپنی ایک مشہور تصنیف 'دی پویٹک آف سپیس'  
ب یک

 

 

ن

 

کسی
گی

انوں سے    میں واضح کیا ہے کاسی تناظر میں 

 

گہرا رشتہ  تعمیر شدہ ماحول کا ان

 پیمائش
 
ارے وجود کی حسوں کے   نہیں  ہے۔ جگہ کے ساتھ یہ رشتہ قاب

 
چ لارڈ کے مطابق، فن تعمیر ہ

ب یک

کیونکہ یہ سائنسی نہیں بلکہ روحانی ہے۔ 

ا ہے۔ 

 

ذب ات پیدا کرب

 

ج  اور  ا ہے 

 

ال میل کھاب

 

ب ب اریکی  سے  انتہائی  ساتھ 

30

ل   ذب ات کے حصول کے  

 

ج  رین   ۓمسرت و تسکین کے 

ئ

مختلف   زاب

عقیدتی رسومات ادا کرتے ہیں جیسے ک سماع 

31

ل۔ اور دھما  

32

رو ہیں۔  سماع اور دھمال نے لوگوں میں    

 

 
رار کا ایک لازمی چ

 

سماع اور دھمال چشتی م

ذا کے سا

 

اور انکی ج دبکا  ذب اتی وابستگی اور تعلق کو مظب وارفتگی کی سی کیفیت کو جنم 

 

ط کیا۔ تھ ج 

33

اور دھمال کو قادری صوفیا کی درگاہوں پر     سماع 

اہ جما

ش

ا دیکھا جا سکت ہے جیسا ک لاہور میں س  سے زبکادہ دھمال ب اب ا ش

 

اہ حسین کے درب اروں پر ہوب

ش

ررگ ہیں۔    ل اورش

 

 ہے۔ یہ دونوں قادری ب 

ا  ادا   کو   رسومات   ساتھ   کے   عقیدت   ۓ مذہبی تناظر میں خوشی کے حصول کے ل 

 

ا  کیا   خیال   ضروری   کرب

 

 کچھ   ہوئے   لکھت   میں   ب ارے   کے   رس   ہے۔   جاب

اتھ   ڈرکھیم،   ایمائل   اسکالرزجیسے 

 

ذ،   جوب

 

کا ایک اہم پہلو سمجھا ہے۔   زتک   کی تحقیقات 
 

ذب ات کو مذہ

 

اور گرے ایل ایبرسول نے ج  ر، 

  

وورڈ گیئرب
کف کلی

میں ہم آہنگ کے احساس کی حوصلہ افزائی ہوتی ہے۔ ڈرکھیم کا خیال ہے ک رس ایک ایسا پلیٹ فارم مہیا کرتی ہے جس کے ذریعے کمیونٹی 

34

ر    

  

گیئرب

رھاتیں ہیں۔ 

 

ر انگیز قوت میں ب 

ش

  کی اب
 

  کا ایک اہم پہلو ہیں، اور رسومات  ثقافت میں مذہ
 

راج اور محرکات مذہ

 

کا خیال ہے ک م

35

 

اور وارفتگی جیسی   ذ،  ذکرہ ملتا ہے۔ دہلی کے ایک چشتی صوفی بندہ نواز صوفی ملفوضات میں بہت سی جگہوں پر موسیقی کی محافل، وج 

  

حالتوں کا ت

 سکر میں ہوئی خوشی کے حصول کے  ل

 

ا   سے  ب اقاعدگ  انعقاد  کا   سماع  بکا  محفل  صوفیانہ  ہاں  کے  صوفیاء  چشتی  ۓگیسو دراز کی وفات بھی حال

 

 ہوب

رارات  جو  تھے  کرتے  پیش  قوال  کو  سماع  تھا۔

 

ا  تھے۔  وابستہ  سے  م

 

ری  علی  داب ر    اب  نظارہ  کا   سماع  اور  پرقوال  درب ار  کے  میر   میاں  اور  ہجوبک
 
ہ بھی 

اور دیگرعقیدت مند ان محفلوں میں شرکت کرتے تھے۔ مسلم معاشرے میں موسیقی   جمعرات کو کیا  ذین  جا سکت ہے۔ درب ار سے وابستہ مرتک

ا ہے۔ مسلمان مفکرین کے درمیان موسیقی کی

 

نہ ختم ہونے   کبھی حیثیت کے ب ارے میں    اسلامی  کے مقام کے ب ارے میں اختلاف رائے ب ابکا جاب

۔ ہے  بحث وال

36

 

ر، قوال اور صوفیا سے متعلق    صوفیا رارات پر عرس کے دوران، رسومات، صوفیوں کی خیال تصاوبک

 

ذب ات کا واقعات اور روابکات  کے م

 

نہ صرف ج 

 سے بھی استعمال ہوتی  

 

ک

 

ذب ات کو ابھارنے کی ن

 

راروں کے متولیوں نے پیروکاروں کو اظہار کرتی تھیں بلکہ بعض ج 

 

تھیں۔ چشتی صوفیا کے م

رار ر

 

رف رادری کا احساس پیدا کیا اور اسے ب   اور ب 

 
 

ذب اتی طرز عمل نے چشتی شناح

 

کھا۔ مناس  "احساس کے اصول" بھی سکھائے۔ اس طرح ج 



 

 

رکت اور رارتجنوبی ایشیاانیسویں اور بیسویں صدی کے خوشی:ب 

 

 [ 6 ] میں صوفیا کے م

ذا کے مظہرکے طور پر دیکھا، اور  صوفی روابکات

 

  حاص   کو  کیفیت  کی  خوشی ۓیہ یقین انکے کے ل  میں صوفیا کے پیروکاروں نے اپنے مرشد کو ج

 ۔ تھا اہم ۓل  کے کرنے 

 چلی آ رہی ہے لیکن ہندوستان میں چشتی صوفیا، معین الدین چشتی، قطب   کی عبادت  صدیوں سے ہندووں 

 

ک
میں موسیقی کی ایک مضبوط روائ

رقی میں اہم کردار ادا کیا۔  

 

اصر الدین چراغ دہلوی نے سماع اور موسیقی کی ب

 

امیر خسرو نے  الدین بختیار کاکی ، نظام الدین اولیاء، امیر خسرو اور ب

ائے جاتے ہیں۔نظام الدین اولیاء کی مو

َ

ر سے گ

 

جودگ اوررہنما ئی میں ایسے  ایسے راگ ایجاد کیے ہیں ک وہ صدیوں سے تواب

37

اسی طرح انہوں    

اور طبلہ ایجاد کیا  انپورہ، ڈھولک 

 

ب امیر خسرو نے ہندوستانی موسیقی کو ایک نئے رخ سے روشناس    ہے۔نے موسیقی کےبہت سے ساز جیسا ک 

قوال کی ایجاد کا سہرا بھی آپ ہی کے سر ہے۔   کچھ مورخی کا کہنا ک  کروابکا۔

38

  کردہ کتاب میں آپ کی   زوئےامیر خسرو پر    

 

انصاری کی مرئ

زندگ اور ایجادات کا ذکر کیا گیا ہے۔

39

راروں پرعقیدت کی رس کے طور     

 

روغ صوفی م

 

موسیقی کے ذریعے خوشی کے حصول کی خاطرسماع  کا ف

ا اللہ علیہ ہندوستان میں چشتی صوفی سلسلے میں سماع  کی مجالس کو منعقد کروانے کے ب انی تھے وہ

 

مہ
چ
ا ہے۔  معین الدین چشتی ر

 

ب اقاعدگ سے  پر نظر آب

۔ سماع کی بکا کرتےسماع کے ذریعے خوشی کے حصول کی خاطر مجالس میں بہت سے علمائے کرام تشریف لا سماع کی مخافل منعقد کرواتے تھے۔  

اصر الدین چراغ دہلوی کا حوالہ دیتے ہو

 

اصر الدین   ۓمخافل میں حصہ لینے کے حوالے سےعبدالمجید، ب

 

کتاب معراج العاشقین میں کہتے ہیں ک  ب

رمابکا "سماع غیر دربکافت  

 

شدہ کو تلاش کرنے کا ایک طریقہ ہے"۔ چراغ دہلوی نے ف

40

 ہے ک قطب الدین بختیار    

 

 
ائ

ش

 سے ب

 

ک
اور روائ ایک 

 میں ہوا۔

 

ذ کی حال  ہوئے وج 

 
 

ررگ تھے جن کا انتقال سماع سن

 

کاکی وہ واحد صوفی ب 

41

    

 

 
ائ

ش

صوفیا کی موسیقی کے ساتھ ایسی جڑت اس ب ات کو ٖب

را مضبو

 

  ط زریعہ رہا ہے۔ کرتی ہے ک سماع سکون اور خوشی کے حصول کا ب 

رکات اور ذرائعِ معاش   صوفیا کی ب 

ذب اتی کمیونٹی

 

رار سے جڑی ج 

 

م

42

ذا  ۓکے ل  
 

ا  حاص  خوشنودی  کی  ج

 

ا  ضروری  کرب

 

ذا  وہ  ۓل  کے  جس  ہے  ہوب
 

 تعلق  اپنا  سے  بندوں  محبوب  کے  ج

رار   یہاں  ہیں۔  لیتے  بنا

 

ذب اتی   مبنی  پر  م

 

اور اپنی   خیال  ہم  ہے  مطلب  کا   کمیونٹی  ج  لوگوں کی وہ کمیونٹی جو خود کوصوفیا کے ساتھ منسوب کر لیتی ہے 

 کے ساتھ جوڑلیتی ہے ۔ 

 
 

 کو صوفیا کی شناح

 
 

شناح

43

   

ذب ات کے اظہار کے ل

 

اہ اکبر کی ہے جس نے عقیدت اور محبت کے ج 

ش

ام کا  سلیم بیٹے اپنے ۓاسی ضمن میں عہد وسطی سے ایک مثال ب ادش
 

  صوفی  ب

ررگ

 

ام  کے  چشتی  سلیم  ب 

 

رکھا۔   پر  ب

44

ام صوفیا  

 

ب اور کاروب ار زندگ کے  ام  کے  کرام  ۓعوام الناس میں بھی بچوں 

 

بےشمار روایتیں    کی  رکھنے  پر  ب

  رب 
 

ری  کے  عمر کو  اس  نے لٰ  تعا  ٘  موجود ہیں۔ ب اب ا محمد یحیٰ خان 'کاجل کوٹھا' میں ایک سکھ کے حوالے سے بیان کرتے ہیں ک ح

 

 میں   حصے  آچ

   کی   اولاد

 

ام  کا  دختر  اپنی   نے  اس   اور  نوازا   سے  دول

 

ا  ب

 

ری  علی  داب رکت  و  فیض  اور  سے  نسبت  کی  ہجوبک ریہ  خاطر  کی   ب  ۔ رکھا  ہجوبک

45

   

 

ک
ایسے ہی یہ روائ

رکت کے حصول کے  ل اور ب  ام  بھی صوفیا سے عقیدت 

 

ب ام حتی ک شہروں کے 

 

ب اور اب بھی اکثر و بیشتر بچوں کے   قائم ہے 

 

 رکھ   ۓاب ی

ریلہ ک  جیسا ہیں  جاتے

 

سرکار۔ شریف ب 

46

رین ۓخوشی اور سکون کو ب انے کے ل   

ئ

رارات صوفی زاب

 

م دیتے سرانجا رسومات عقیدتی مختلف میں م
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   ہیں اور عرس میں شرکت کرتے ہیں۔

ذی،  رتک

 

ری، ف ام اپنا لیتے ہیں جیسے عطاری، قادری، چشتی، صاب 

 

ذین اظہار عقیدت میں عموماً اپنے صوفیا کے ب ری اور مرتک

 

، نقشبندی، شمسی، تبربک
ک 

 
 

ن

مرتضی وغیرہ۔ 

47

ام سے منسوب کیا گیا ہے۔ 

 

ام صوفیا اور صوفی سلسلوں کے ب

 

  نیز ہندوستان میں بہت سے شہروں اور علاقوں کو ب

نوآب ادبکاتی پنجاب میں خوشی کے حصول کے ل  اہل  کی  شریف  چشتیاں  شریف،  گولڑہ  اور  شریف  سیال  شریف،  تونسہ  ۓبیسویں صدی کے 

 

 
 

رادری  س رارات سے جوڑتی نظرآتی ہے۔ چشتی کو خود ۓل   کے  حصول کے خوشی ب 

 

صوفیاء کے م
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رکت اور خوشی کے حصول کے لانیسویں اور بیسویں صدی کے      اپنی   لوگ  ۓہندوستان میں اولیاے کرام سے عوامی اظہارِ عقیدت و محبت، ب 

ام  کے  معاش   ذرائعِ  اور  دکانوں

 

ررگوں  ان   ب

 

ری کی نسبت سے ایسے     میں   نواح  کے  اس  اور  لاہور  ہیں۔  آےَ   رکھتے  سے   نسبت  کی  ب  سید علی ہجوبک

ام نظر آتے ہیں

 

ا کی نگری۔  بہت سے ب

 

ری کالونی اور داب اسی طرح ہندوستان کے دیگر شہروں اورعلاقوں میں بہت سےصوفی سلسلوں   جیسے ہجوبک

اور   ۓاسما  اور صوفیا کے یٰ کی کتاب 'کاجل کوٹھا' میں ایسے روزمرہ کے واقعات 
حیک
ک
پ

ب اب ا محمد  گرامی سے منسوب کاروب ار زندگ دکھائی دیتے ہیں. 

 ہیں۔ 

 

جا سکت دیکھے  ام 

 

ب
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گیر بھی ہیں۔     اس خطے میں ہمہ  شیخ    کچھ نسبتیں  ذ،   رتک

 

ف ب اب ا  اجمیری،   الدین چشتی  خواجہ معین  القادر جیلانی،   شیخ عبد 

اہ، حضرت سیال شریف اور   ین زکربکا ملتانی،  نوشہ گنج بخش،بہاءالد

ش

رین کی  سلطان ب اہو، ب اب ا بلھے ش اہ جیسے کئی اکاب 

ش

نسبتوں سے   ہمہ گیر   پیر مہر علی ش

 بہت سی مثالیں ہندوستان کے مختلف شہروں میں موجود ہیں۔  

ام عوام کی نفسیات  ے کرام  ذیل ہیں جن میں حکومتی سطح پر صوفیا  دور حاضر سے کچھ مثالیں درج

 

کے اسماےَ گرامی کی نسبت سے اداروں کے ب

ام ہے۔  اور خوشی کو مد نظر رکھتے ہوے رکھ گےَ ہیں۔

 

ب اور  کا ایک  اہ رکن عالم   جیسے غوث کا نگرملتان شریف 

ش

ام سے ش

 

ب رکن عالم ملتانی کے 

رو بس سر 

 

ک
اہ رکن عالم م

ش

اہ رکن عالم اسٹیشن، ش

ش

اہ رکن عالم کالونی، ش

ش

اون،  ش

 

ام سے ب

 

اہ رکن عالم کے ب

ش

وس، اورعوامی سطح پربہت سے کاروب ار ش

 موجود ہیں۔

ررگان

 

، دکانیں، ورکشاپیں، اور شیرازی محلہ معروف ہیں۔ عوام کا اپنے ب 

 

ام سے لاتعداد شیرازی ہوب

 

ا شیرازی کے ب

 

اہ میں سیدب

ش

 چوآ سیدن ش

 بنتی ہے۔  دین کے 

ش

ان کی خوشی کا ب اع

 

رکت سے ملنے وال آسودگ بلاشبہ ان رکت کا حصول ہے۔ ب  ام سے کاروب ار منسوب کرنے کا مقصد ب 

 

 ب

گا ایک  راستے میں  ی اال شریف کے 

 

اور ساھی رار شریف کے ساتھ 

 

اسی طرح ٶنوشہ گنج بخشؒ کے م ام سے موجود ھے۔ 

 

ب ں ”نوشہ پور“ کے 

رانوالہ میں
 
ام پررسول نگر کا ایک    رسول نگر ضلع گوچ

 

اھی جن کا لقب سلطان صوبہ ماھی تھا کے ب

ش

نوشہ گنج بخشؒ کی اولاد میں سے محبوب علیؒ نوش

 
ٰ

 

اھؒی رسول نگری )متوف

ش

نوش اہ عمر بخش 

ش

ش ررگ  

 

ب  اولاد  کی  ام سے موجود ھے۔  نوشہؒ گنج بخش 

 

ب والا“ کے  ماھی  دروازہ صوبے  دروازہ”  داخلی 

رری  ١٣١١
ح 
ھ

   تخل   کا   جن(  

ش

س

 

ح
پ 

نو” پر  ام 

 

ب  گدا“ تھا کے 

ش

ش
ک  ٸی

ش

ش
ک ی

ش

س

 

ح
پ 

” رانوالہ کے مضافات میں 
 
دیول ضلع گوچ اور کوٹ  والہ چٹھہ  یں 

وہاں تشریف لے  ان کے  کا مدفن  ب اک صاح  ؒ   المعروف بہ 

 

اہ عبدالرحٰم

ش

ش الوجود خلیفہ   ر 

 

آب اد ھے۔  نوشہ گنج بخشؒ کے عزبک امی بستی 

 

ب  پورہ“ 

ام سے تھا لیکن

 

ام سے آب اد جانے سے پہلے بھڑی دھوتھڑ کے ب

 

اہ رحمان“ کے ب

ش

 ۔ ہے ان کی نسبت سے اب ”بھڑی ش
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، شیخ جلا  ام کی نسبت سے پڑا ہے۔ میاں علی احمد صاح 

 

ہ اللہ علیہ کے ب

 

ی
م
چ
ام "میاں علی احمد قادری بغدادی" ر

 

اریخی شہر میاں وال کا ب

 

ل الدین ب

ام سے منسوب ہیں مثلا زکربکا کمپلیکس، زکربکا   قادری بغدادی کے بیٹے تھے۔ ملتان شریف میں کئی ایسے مقامات ہیں جو غوث

 

ب العالمین کے 

 ذکر ہیں۔  
 
ام سے منسوب بہاءالدین زکربکا مسجد،  بہاءالدین زکربکا    ہندوستانگارڈن، بہاءالدین زکربکا ۔یونیورسٹی کاب

 

سکول، ا میں آپ کے ب

ام سے  

 

ر سال عرس کے موقع پر منوں بہاءالدین زکربکا چوک، بہاءالدین زکربکا دارالعلوم، بہاءالدین زکربکا کے ب
 
ایک دنک بھی ہے جس میں ہ

اگور شہر میں  بہاءالدین زکربکا سے منسوب  بہاءالدین زکربکا

 

ذبکا کے ب

  

ا پکتا ہے اور رس پرچم کشائی بھی کی جاتی ہے۔ ات

 

سکول ا  کے حساب سے کھاب

 ۔  ہے کا قیام بھی عمل میں لابکا گیا 

مہر   راولپنڈی میں پیر  گیا ب اکستان کے شہر  لابکا  کا قیام بھی عمل میں  یونیورسٹی  زرعی  ب ارانی  اہ 

ش

ش ر" ہے  علی  ک

ئ

 

اہ چ

ش

ش اس جامعہ میں "پیرمہرعلی  ۔ 

 متعارف کروا 

ئ

اہ   ی گ

ش

ام سے منسوب " ش

 

اہ عبداللطیف بھٹائی علیہ الرحمہ کے ب

ش

ررگ  ش

 

ہ عالیہ سہروردیہ قلندریہ کے عظیم ب 

ئ

ی
سل
سل
۔ خیرپورمیں 

ربنابکا گیا ۔ اسی یونیوہے  عمل میں لابکا گیاعبداللطیف یونیورسٹی کا قیام بھی  

 

اہ ثقافتی مرک

ش

۔ کراچی یونیورسٹی ہے  رسٹی میں سچل سرمست چیئر، بھٹ ش

اہ عبداللطیف چیئر متعا

ش

 میں ش

ئ

اموں پرادارے، دکانیں، ہے  رف کروای گ

 

ب ررگوں کے 

 

اور دوسرے بہت سے ب  ھی ااز 

ش

ش

۔ اس کے علاوہ قلندر 

   بس سروس وغیرہ موجود ہیں۔ پیر سید ولا 
ک
ئ ر

 

ام سے جہلم کے ایک گاوں دھنیالہ کے، ف

 

ہ اللہ علیہ کے ب

 

ی
م
چ
اہ کاظمی ر

ش

 حسین ش

 

ک
 ئ

 

ایک ٹرس

ام سے موسوم مخدوم انٹر کالج اور ہاسپٹل قائم ہے 

 

اہ لنگر جہاں سہروردی کے ب

ش

راق ش ذ و خلیفہ  خواجہ مخدوم محمود ب  اہ رکن عالم ملتانی کے مرتک

ش

۔  ش

رار شیخ پور کمال گنج 

 

ذبکا آپ کا م

  

ذبکا میں ات

  

رخ آب اد یو۔پی ات

 

 ہے  واقع ف

ام سے میاں چنوں ریلوے سٹیشن 

 

ام کی نسبت سے ہے۔ آپ ہی کے ب

 

ذ  میاں چنوں سہروردی کے ب میاں چنوں شہر بہاءالدین زکربکا کے مرتک

آب اد ہے۔ پنڈی   ام پر ایک قصبہ معظم 

 

ب    بھی ہے۔ سرگودھا کے نواح میں  خواجہ محمد معظم الدین چشتی نظامی کے 
ک
ئ ر

 

ف کااں، پنجاب کے  ی

 

 ھی
پ

ام بھی ایک سہروردی خانقاہ کی نسبت سے ہے۔ 

 

ام پر ایک گاؤں آب اد ہے۔ خانقاہ ڈوگراں کا ب

 

 بہلول دربکائی کے ب

 حاصِ بحث 

رار کی عمار

 

ذبہ بہت اہم  اجنوبی ایشیا میں م

 

ذب ات میں خوشی کا ج 

 

ذب ات پیدا کرنے کا کام سرانجام دیتی ہیں۔ ان ج 

 

رین کے درمیان ج 

ئ

ہے۔ ت زاب

رار کی عمارت میں ایک  

 

رین م

ئ

رار کی عمارت اور جگہ سے ہم آہنگ ہوتے ہیں۔ صدیوں سے زاب

 

رین م

ئ

مختلف زندگ کے تجرب ات کے حامل زاب

 کو محسوس کرتے آ

 
 

ا  اوریہاں  ہیں   ۓمافوق الفطرت طاق

 

رکت  آب وویں   اور  ہیں۔انیسویں  سمجھتے  ضروری   ۓل   کے  حصول  کے  خوشی  اور  ب 
کس
 ی ی
ب

 

   سے مشاہدے نے مورخی میں صدی

 

 
ائ

ش

ذب اتی خاطر کے کےحصول خوشی  اور تحفظ ک  کیا  ب

 

  ج 

 

ک

 

 جوڑ  ساتھ کے رسومات مختلف  کو  خود نے کمیون

امل ہو کر لوگوں نے دل کر  

ش

عدذ ہونے وال چشتی صوفیا کے درب اروں پرذکر اور سما کی محفلوں میں ش
ق

 

می
 رکھا ہے۔ انیسویں اور بیسویں صدی میں  

ا اوراس جگہ سے خوشی اور  

 

رش کوعقیدت سے چھوب

 

رار کی دیواروں اور ف

 

رین کا م

ئ

 میں بھی خوشی کو تلاش کیا۔ زاب

 

ک
رار کی مادئ

 

تسکین کی خاطرم

ا

 

ذ کی سی کیفیت کو طاری کرب ا، وج 

 

   ہم آہنگ ہوب

ش

ک

ش

رکت کے حصول کی کوش  ہیں جو صدیوں سے ایک جیسے مناظر پیش کر رہی ہیں۔ خوشی اور ب 
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ذب ات پر متعلقہ تحقیق

 

رارات جن  ج 

 

ذب ات کو ابھارتی ہے اور صوفیا کے م

 

 کیا ہے ک عمارت لوگوں کے ج 

 

 
ائ

ش

اریخ دانوں نے یہ ب

 

رہ لے کر ب

 
ئ

 کا جاب

رکت کے حصول کی وجہ بنے۔  ذب اتی اورروحانی وابستگی رہی اسکی خوشی اور سکون اور ب 

 

 سے لوگوں کی ج 
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